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0. Bevezetés

Az emberi kornyezet — tarsadalom és kultira — szimb6lumokbdl all és szimbdlumok
haszndlatdn alapul. Ezeknek a szimbdlumok a megértése és haszndlata az embernek nem
velesziiletett tulajdonsaga, ezeket az embereknek meg kell tanulnia. Az a folyamat, amelynek
sordn az egyén valamely tarsadalom tagjavd valik, egy olyan 0Osszetett, pszicholdgiai,
tarsadalmi és kulturdlis tényezOk altal meghatdrozott rendszer miikodése 4dltal valésul meg,
amely rendszer altal kidolgozott és felkindlt eszkozok segitségével valik az ember képessé
szimbolikus cselekvések, akciok kivitelezésére, megvalodsitasara. Azok a folyamatok, amelyek
segitségével az egyének megismerik, megértik €s elsajatitjidk ©Onndn szociokulturdlis
kornyezetiiket, valdjdban kommunikdciés folyamatok is egyben. A szociokulturdlis
kornyezetben val6 eligazodasnak van egy sajitos teriilete, ez pedig a transzcendenssel valo
kommunikécié. A szociokulturdlis kornyezet elsajatitdsanak fontos teriilete annak a specidlis
felkésziiltségnek az elsajatitdsa is, amelynek birtokdban az emberek képessé valnak a
transzcendenssel valé kommunikécidra. A dolgozatban errdl a felkésziiltségrdl van szo, és
azokrél a kommunikéciés szinterekrdl, amelyek a transzcendenssel valé kommunikacio

1étrejottéiil szolgalnak.

Az evilagi és a transzcendens kozott 1étrejové kommunikdciéra a kommunikacié sajatos
eseteként tekintek. Miben kiilonboznek ezek a kommunikaciés aktusok a mindennapok sordn
kialakulé szdmtalan egyéb aktust6l? A legfontosabb kiilonbség taldn az, hogy ezek
vizsgalatakor abbdl a megallapitdsbdl kell kiindulni, hogy bér nincs olyan hétkdznapinak
tekinthetd érzékszervi modalitds, amellyel a transzcendens megtapasztalhaté volna, mégis
szamtalan eset 1étezik, amikor létrejott, megvaldsult az ember és Isten kozotti kommunikécid.
A vallasos jelenségek teriiletén beliili kommunikdacié vizsgalatakor egy kozvetitd kozegre — a
szakralis dimenzidra — fokuszédlok leginkdbb. A szakrélis egy szimbolikus dimenzid, amely
révén az ember kezelni tudja a transzcendenst. A szakralis kommunikacié fogalménak
meghatirozasabol elindulva, a szakrdlis kommunikdcié a kommunikacié kozéppontjaba a
participicié fogalmat 4allit6 modelljének (Hordnyi 1999) értelmében sajdtsdgos
kommunikécié, amikor is a kommunikacié dgense egy kozvetitd kozegben, a szakralisban
adott felkésziiltségek altal, egy konkrét szintéren a transzcendenst képes bevonni a

kommunik4cidba. A szakrélis kommunikécié kutatasakor tehét arra kell figyelemmel lennie a



kutaténak, hogy milyen felkésziiltségei vannak a kommunikaciét alakité dgensnek, és hogy
mi jellemzi azt a jelentéstulajdonitast, amelynek révén képes értelmezni a szdmara a

szakrdlisban rogzitett jelentéseket.

Vizsgalatom konkrét targya a katolikus egyhdz gyakorlatdban évszdzadok ota létezd, bar
folyamatosan atalakul6 valldsgyakorlat, a zardndoklat. Azok a valldsi indittatdsu utazasok
nevezhetOk zardndoklatnak, amelynek célja valamely szent hely megldtogatisa, és ott
valamennyi id0 eltoltése, a szent kozvetlen megtapasztaldsa. A dolgozat megirdsaval kettds
célt szeretnék elérni. Egyrészt bizonyitani kivinom a felvetett hipotéziseket, a zarandoklatnak
az élményszerzésben, az istentapasztaldsban betoltott szerepe vizsgdlatdval. Masrészt a
konkrét vallasgyakorlat, és az ehhez kotodo felkésziiltségek vizsgalatan keresztiil azt kivinom
meg bemutatni, hogy a kommunikaciés szemponti megkozelités a valldsos jelenségek, és

gyakorlatok tanulmanyozasaban adekvat keret lehet.

A dolgozat hipotézisei:

1. A vallashoz, a vallasossaghoz hozzatartozik a transzcendenssel valé talalkozas igénye.
A hivé fizikailag akarja megtapasztalni a transzcendenst. A transzcendenssel valé
kapcsolatba Kkeriilés egyik, s talan egyre inkabb meghatarozéva valé formaja és modja a
vallasi élmény.

2. A vallasos emberek keresik azokat az alkalmakat, amelyek segithetik ket a vallasos
élmények atélésében. A katolikus vallasgyakorlaton beliil a zarandoklat olyan intenziv
élmények birtokaba képes juttatni a zarandokokat, amelyek sziikségesek szamukra
vallasosossaguk megéléséhez, és megerosodéséhez. A zarandoklat a posztmodern
vallasossag egy olyan alkalma, amely lehetové teszi a vallasos emberek szamara
megvaltozott vallasi igényiik kielégitését.

3. A zarandoklat jo alkalmat biztosit arra, hogy hivo és a keres6 emberek atélhessék a
kozosség megtartd és megerésité erejét. A kozosségi élmény atélése a keresében a
kozosséghez tartozas igényét kelti fel, mig a hivoben a Kkozosséghez tartozas

megerosodését eredményezi.

Tobb kérdés is felmeriilhet a dolgozat témavdlasztdsdval kapcsolatban. Az egyik taldn az,
hogy miért a zardndoklatot vizsgadlom, mikor annyi egyéb vallési jelenség van, ami alkalmas
lenne a valldssal foglalkozé kutatdk érdeklddésére. A vélasz erre az, hogy a zardndoklat egy

madig €10, s talan nem tilzds azt mondani, hogy Ujra reneszanszat €10 tarsadalmi gyakorlat.



Mint vallasi és kultdrtorténeti hagyomdny, egy adott korban ismert jelenségekre, atfogd
tarsadalom, €és eszmetorténeti folyamatokra utal. Szerepe indikdtorként is felfoghatd, amely a
kultira més teriileteivel kapcsolatban fontos utaldsokat tartalmazhat (v6 Tiiskés 1993). A
zarandoklat mint valldsgyakorlat minden korban valtozott, fejlédott, mindig magén viselte,
viseli az adott kor tarsadalmi jellegzetességeit. Komplexitdsa révén képes egyéni, kozosségi,
tarsadalmi tartalmakat hordozni, képes azokat a jellegzetességeket felmutatni, amelyek az
adott kor valldsossagét jellemzik. Ezért fontos kutatdsa a vallasos jelenségek leirdsa sordban.
Ezen til a zardndoklat a valldsi élmény megtapasztaldsdnak eszkoze lehet, s vonatkoztatasi
keretein beliil (hagyomdny, tudds, liturgia, paraliturgia) a szakrdlis kommunikécié

aktivizaléddsanak szinteréiil tud szolgalni.

Egy masik kérdés vonatkozhat a zardndoklat konkrét terepére. Miért pont Medjugorje? Hiszen
annyi fontos és hires magyarorszagi és eurdpai zarandokhely van, ahol a zardndoklat mint
vallasi jelenség megfigyelhetd lenne. Milyen is ez a kutatds kozéppontjdba allitott
zarandokhely? ,,Tudod mit testvér” — mondja az egyik zardndok — ,,Ezt nem lehet elmondani.
Ezt latni kell, ott kell lenni.” Persze azért megprobéljak szavakba Onteni érzéseiket, amikor
azokrol az élményeikrdl beszélnek, amelyeket atéltek, s amelyek sokszor nagy hatdssal voltak
életiilk késObbi menetére. Medjugorje a huszadik szdzadi Madria-jelenések egyik szinhelye,
ahol a mai napig néhany latnoknak megjelenik Sziiz Mdria, és nekik minden hénapban
tizeneteket ad at. A jelenések kezdete Ota a kis falubdl vildgszerte ismert hely lett, ahova
zardndokok millié érkeznek az év minden napjan. A kutaté tandja lehet a foként idds
emberekbdl 4ll6 zardndokcsoportok 4§jtatossdgainak, de minden évben fiatalok ezrei is
0sszegyllnek itt, hogy egyiitt imddkozzanak, és kifejezzék valldsos elkotelezddésiiket. Mind a
hagyomanyos, mind a kés6-modern valldsossag jelenségei jol megfigyelhetOk ezen a helyen
(v6 Pace 1989 239). Erdekes maga az a folyamat is, ahogy a hely atalakult, hiszen a
valtozdsra mar egészen mds hatdsok is befolydssal voltak. A jelenések teljesen
megviltoztattdk a falu képét, az itt lakok életét. Medjugorje szimbdlum lett, a valldsos élet
szimb6luma. Ugyanakkor sokan ellenérzéseiket fejezik ki a falu gazdasagi és turisztikai
fejlodését latva. A faluhoz kotddo tarsadalmi mozgasokat tehat nagyon sok szempontbdl lehet
vizsgalni, nemcsak mint egy késé-modernkori zardndoklat dj helyszinét, de akar Ggy is, mint

ennek a helynek a turisztikai célpontta valasat is.

Egy tovabbi kérdés a megkozelités mddjara vonatkozhat. Miért a kommunikdcio? Felteheto

ugy is a kérdés, hogy miért és hogyan valik alkalmassd a kommunikéciéelmélet a vallas, a



valldsos jelenségek kutatdsara? Jogos a kérdés foként azért, mert a zardndoklat-kutatdsnak
tobb elfogadott, és jol bevalt leirdsi mddja létezik, mint példdul a néprajztudomany, a
vallasszocioldgia, vagy a valldsantropoldgia. A kommunikaciés megkozelités vdlasztasanak
két oka van. Az egyik, hogy a kommunikdciéelmélet alkalmazdsa a kiillonbozo
tudomdanyteriiletek ismereteinek integraldsa révén interdiszciplindris megkozelitésmodot tesz
lehetdvé. A masik abbdl ered, ahogyan a kommunikécié fogalmét értem és haszndlom ebben
a dolgozatban. Kommunikécion olyan eljarast értek, amelynek sordn jelentések képzddnek,
jonnek 1étre, az abban a szitudcioban 1év0, kozremikodd dgensek aktivizdlodo felkésziiltségei
altal. Ha pedig a transzcendens €s az evilagi kozotti kapcsolat ebben a jelentéstulajdonitasban
valosul meg, akkor ennek a folyamatnak a megértése csak az itt meglévé kommunikdcid

vizsgdlatdval tarhato fel.

A Kkutatasrol

A dolgozat megirdsahoz sziikséges kutatds a zardndoklatoknak a valldsossagban, a valldsossag
gyakorldsdban, hitbeli megerdsodésében gyakorolt szerepét vizsgdlta a valldsi élmény
fontossdganak, szerepének eldtérbe helyezésével, mindvégig fontos szempontként kezelve a
kommunikéciés megkozelitéseket. A kutatds a kommunikacié miikodését vizsgélta a valldsos
jelenségek, ezen beliill a modernkori zardndoklat — még pontosabban a Magyarorszagrél
Medjugorjeba indul6 zarandoklatok — szinterén beliil. A kutatds sordn harom kiilonbozo
tipusu empirikus forrasra timaszkodtam. Els6 forrdsom sajat terepmunkam volt, a masodik az
altalam készitett zarandok-interjuk, és a harmadik pedig a kiilonbozé forrdsokbdl szarmazo
zarandokvallomdsok voltak. Terepmunkdam sordn két tobbnapos zarandoklaton vettem részt.
A folyamatok, események, aktusok megfigyelése, és az itt tapasztaltak feldolgozdsa a
résztvevo megfigyelés modszerével tortént. Az ilyen tipusi megfigyeléseket végzo kutatdval
szemben elvarasként egy olyan kutatéi magatartds megvaldsitisa a kovetelmény, amely
egyszerre jelent kiviil- és beliildllast. A kétféle nézOpontot az émikus €s étikus kifejezésparral
szokas jelolni. Ez a kettds hozzadllas azt jelenti, hogy a kutatd beilleszkedik a helyi
tarsadalomba, és a megfigyelt kozosség tagjaként, azaz beliilrél éli meg a torténteket,
mikozben folyamatosan tudatdban van megfigyeldi stituszdnak. Elményeit, tapasztalatait
kiils6 szemmel prébdlja meg értelmezni, hiszen szdndéka szerint meghatarozott céllal vesz
részt az eseményeken, amelyeket aztdn interpretdlnia kell a kiilvildg szdméra (vO Letenyei-
Nagy 2007 34-36). A zardndokut sordn &télt eseményeket, torténéseket terepnapld
segitségével rogzitettem. Ez jelentette tehdt az elemzés sordn haszndlt adatok egy tipuséat. A

zarandoklat azonban olyan specidlis kommunikaciés szintér, ahol az adatok megszerzése nem



torténhetett pusztin a megfigyelés 4ltal, hiszen a zardndokok atélt élményeit,
tapasztalataikhoz flizott reflexioikat, felkésziiltségeik felhaszndldsara vonatkoz6 torténeteiket
csak azokbdl a beszdmolokbdl érhettem el, amelyeket a zardndokok maguk bocsétottak a
rendelkezésemre. Igy a megfigyelések mellett tobb interjut is készitettem, olyan
zarandokokkal, akik részt vettek Medjugorje-i zarandokutakon. Az interjuik célja az volt, hogy
ravegyem a beszéloket, hogy a kutatdsi problémahoz kapcsolddé élményeiket, benyomasaikat
természetesen és szabadon mondjdk el. Az interjuk félig-strukturalt interjuk voltak, a
zarandokok alapvetden ugyanazokra a kérdésekre valaszoltak, de maga az interju is irdnyitotta
a beszélgetést. A kérdések Medjugorjéra, a medjugorjei zarandoklatokra, illetve a
megkérdezettek vallasossagara vonatkoztak. Harmadik forrasként pedig
zarandokvallomdsokat hasznaltam, amelyekhez kétféle mdédon jutottam hozzd. Felkérésemre
kiillonbozé kozosségekben 1évé emberek irtdk meg a Medjugorjéhez kapcsol6dd
vallomasaikat, beszamolodikat. Ezt kiegészitettem olyan vallomdasokkal, amelyet kiilonb6zd
honlapokon zardndokok, és a zarandoklatot, bucsuijarast fontosnak tart6 emberek tettek

kozzé.!

' Tobb tematikus honlap van, amely a zardndok témat vallalta fel. Ezeken egyrészt hazai zarandoklatokkal lehet
megismerkedni, masrészt aktudlis informacidkat lehet szerezni. Sokszor képes, és szoveges beszdmoldkat
helyeznek el a zardndokok ezeken a lapokon. Ezen kiviil kiilonb6z6 férumokon vallanak az emberek a
zardndoklatokon megtapasztalt élményeikrdl. A dolgozat végén a forrdsok kozott megadom az egyes vallomasok
pontos leléhelyeit.



1. Vallas, egyhaz, tarsadalmi kommunikacié

1.1. Vallas a kés6-modern tarsadalomban

Akar maganemberként, akar kutatoként tekint valaki a valldsra, a valldsos jelenségekre, a
figyelmét nem keriilheti el az a valtozds, amely az elmult évtizedekben zajlott, és folyamatban
van a mai napig. A valldsnak a tdrsadalomban betoltott szerepe megvéltozott, amely
valtozdsra természetesen a tdrsadalomtudomanyok is reflektdltak. Bar a modernizdcios
elméletekkel parhuzamosan megfogalmazott szekularizdciés tézis is tartja még magit a
vallaskutatdsban, egyre tobb irds szdl a valldsossdg megujuldsardl, atalakuldsarol. Ezek az
frdsok a szent visszatértérol, a vildg ujboli elvardzslasarél,’a  vallds Uj formdinak
kialakulasarol (4j vallasi mozgalmak), illetve a régiek megelevenedésérdl (fundamentalizmus)
szamolnak be. A valldsossdg mindségileg megvaltozott, ez a vildgon mindenhol
megfigyelhetd (vo Derrida-Vattimo 1998, Luhmann 2000, Molnar 1999, Tomka 1996). A
vallaskutatok véleménye szerint djfajta valldsossdg van sziiletdben, mindekdzben pedig az
egyhdzias valldsossdg — legaldbbis Nyugat-Eurépiban — visszaszoruloban van. Vdiltozds
tortént a valldsszocioldgia megkozelitésmodjaban is. Amig a hagyomdanyos valldsszocioldgia
kérdése az volt, hogy mennyire valldsos az ember, addig az dj valldsszocioldgia azt kutatja,
hogy milyen a valldsos ember, a hivatalos vallds formalis strukturai és felszini tulajdonsdgai
mogé kivan tekinteni. A hagyomédnyos megértési modellek hattérbe szorultak, a beliilrdl valé
megértés valik fontossd, a vallds élményszerisége és ennek megkozelithetdsége keriilt a
kutatdsok kozéppontjdba. Egyértelmiien megéllapithaté az a tendencia, hogy a valldsi élmény

szerepe felértékelodott a vallas-kutatasban (vo Molnar 1999 311, Tomka 1996).

A valldsrél a modernitdssal’val6 viszonyban gondolkodva a legtobb elmélet évtizedeken at azt
allitotta, hogy a modern életben nincs vallds, illetve, hogy a modernitds valdjdban

2 4 sz iz 214 sz ez 2 2 P
vallasellenes.” A szekularizacié kérdése a modernizacios elméletek megfogalmazé szerzok

V6 Molnar 1999 345, aki Weberre utal vissza, jitszva a kifejezéssel. amellyel Weber metaforikusan a vildg
magia al6li felszabaditasat érzékeltette.

? A modernizaci6 fogalma alatt a modern tarsadalmak gazdasagi és politikai fejlodését értem. A gazdasagi
fejlédés az iparositdssal, iparosoddssal, mig a politikai a biirokratizadl6ddssal megy végbe. Ezekben a
tarsadalmakban a gazdasagi novekedés a domindns tarsadalmi, mig a teljesitmény a domindns egyéni cél, és
ekozben a tdrsadalom minden teriiletén jelentds racionalizdci6 zajlik (v6 Inglehart 1997). Franz-Xavér
Kaufmann véleményét elfogadva a modernitds fogalman egy olyan kategériat értek, amely az tjkori
tarsadalomképzddés meghatarozott, jellegzetes tulajdonsagait jeloli (vo Kaufmann 1996).

* Kaufmann Vallds és modernitds c. konyve pontosan ennek a viszonynak a tisztdzasat tiizte ki célul. A
modernitds ambivanlencidjdnak megtapasztaldst veti 0ssze a vallds irdnt djjdéledt érdeklédéssel (vo Kaufmann
im).



irasaiban kertil el6 leggyakrabban. A szekularizacids modellek arra keresik a vdlaszt, hogy a
vallds tarsadalmi szerepe €s helyzete hogyan véltozott, véltozik a modern korban. Egyes
szerzOk szerint a vallds fokozatosan veszit tdrsadalmi szerepébdl, masok megfogalmazasa
szerint a valtozds a vallds tarsadalmi funkcidinak atrendezodésében figyelhetd meg. A
klasszikus szekularizacios tézis hivei a vallas hattérbe szorulasat harom, a modernizacioval
egyiitt jaré folyamattal magyardzzdk. Ez a harom folyamat: a tdrsadalmi differencidlédas, a

tarsadalmasitas, és a racionalizacid.

A modernizacios elméletek azt sugalljak, hogy a tarsadalom intézményeinek szférajaban a
differencidlodds €s a fokozodd ontorvényliség a jellemzd, ennek kovetkeztében a vallds
makroszocidlis integrdld és irdnyité szerepe gyengiil, és szép lassan meg is szlinik. Ebbdl a
megallapitdsb6l azonban semmi nem kovetkezik az egyéni valldsossdgra vonatkozdan. Ami
biztosan kijelenthetd, hogy a vallds tarsadalmi szerepe az elmult 2-300 év sordn jol
kovethetden véltozott, és hogy ez a védltozas az utébbi évtizedekben jelentdsen felgyorsult (vo
Bogre im, Kaufmann im; Martin im, Tomka 2001). Az 1j tdrsadalmi helyzet a vallds szaméra
azonban Uj lehetdségeket is kindl. A szekularizacidval kapcsolatban komoly ellenérvek is
felmeriiltek. A tézis kritikusai a szekularizaciés folyamatokat igazold érveléseket nem
fogadjak el, mert szerintiilk a szekularizicidt bizonyitani kivané adatok — templombajarasi
adatok, vallasi szakemberek szama, egyhdzi adot fizetok szama — csokkend tendencidja igaz
ugyan a 19-20 szdzad forduldjdhoz képest, de nem igaz a 10-15 szdzadhoz, és a 17-18
szdzadhoz viszonyitva (vo Bogre im, Tomka im). Azzal a folyamattal egyiitt, amit
szekularizacioként irtak le a modell megalkotéi, egyidoben a valldsossag ujfajta
kezdeményezései jelentek meg. Egymds mellett létezik tehdt egy szekularizdcids és egy

deszekularizaciés folyamat.

Peter Berger irdnyitja a kutatok figyelmét a valldsi véltozdssal kapcsolatban egy masik
jelenségre, mely szerinte a modern valldsossagra a szekularizdcidonal sokkal inkdbb jellemzo.
Ez pedig a pluralitds, ami a jelenkori vallasi helyzet alakitdsdban dontd befolydssal bir (vo
Berger 1981, 2004, 2005). Szerinte a modernitas és a szekularizacié nem jar feltétleniil egyiitt,
sOt vannak olyan régidk, ahol a modernizaci6 a valldas megerdsodésével jart. A szekularizacids
tézisnek kiegészitd magyardzatra van sziiksége, — érvel — ez pedig a pluralizacid, ami vallasi

sikon kiilonb6zd vallasi emberek békés egymas melletti életét jelenti



A vallasnak a kés6-modern tarsadalomban betoltott szerepe, az egyéni és kozosségi vallasi
jelenségek megértése, s ehhez kapcsoléddan a valldsi megismerés kutatdsa olyan kérdések,
melyek egyre hangsulyosabba vdltak a vallést leiré tarsadalomtudomanyi megkozelitésékben.
Nem egyszerlien a vallds fontossdga az, ami izgatd, hanem egyfeldl, Nyugaton, a vallds
jelenléte a (poszt)modern tarsadalomban, masfeldl Keleten a vallds szerepe a poszt-totalitarius

tarsadalmakban.

A szekuralizacidval és a pluralizaciéval kapcsolatos vélemények, irdsok attekintésével az volt
a célom, hogy vildgosan lathatéva tegyem azt, hogy mi jellemzi a valldsnak a késé-modern
tarsadalmakban betoltott szerepét. A vilag Gjboli elvardzslasat, a vallasi megujulast gyakran
nevezik posztmodern valldsossiagnak (vo Geffre 2004, Kamards 2003, Kaufmann 2003 16,
Zulehner 2004 13). Geffre posztmodernnek definidl minden olyan mozgalmat, amely a vilag
és az ember Ujra-elvardzslasdra iranyul, ,,és kiilonboz6 valldsossagokban vagy gnézisokban
talal kifejezodést, amelyek valds csdbitast jelentenek a ma embere szamdra. Az élet
értelmének hidnya és a haladdst, a tudoményt, a szocializmust hirdet6 ideoldgidk
aldhanyatldsa kivéltotta szorongés széles korben élteti a vagyakozast a szakralitds oltalmazd
funkciéja irdnt, mely egyfajta Osanyag szerepét hivatott betolteni.” (Geffre im 412). Ez a
felfogés jellemzi az Gj vallasi mozgalom gytijténéven emlegetett kozosségeket, csoportokat, a
kiilonféle tavol-keleti filozéfidkhoz kapcsolodd csoportosuldsokat, de a katolikus egyhédzon
beliili karizmatikus mozgalmakban is ennek a vagynak a megléte mutathat6 ki. A zardndoklat
mint a késé-modern valldsossdg jelensége néhany jellegzetességét tekintve a posztmodern
valldsossdghoz kothetd, ugyanakkor mint a hagyomédnybdl meritd vallasgyakorlat a

hagyomanyos vallasosossag egyik elemeként is értelmezhetd.
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1.2. A vallas a tarsadalmi kommunikacio kiilonb6z6 szinterein

A vallasokrol, a vallasi kozosségrol csak mitkodésiik konkrétsdgaban lehet beszélni. A vallasi
kozosségek tarsadalmi kommunikécidban vald részvételét vizsgdlva mindig konkrétan 1étezd
és kommunik4l6 intézményeket, vagyis az egyhdzakat® lehet csak vizsgdlat tirgyava tenni. Az
egyhdz tarsadalmi kommunikdciGja hdrom 6 szintéren® zajlik (v Hordnyi-Szilczl 2001 83).
Ez a hdrom szintér a kovetkezd. Az els6 az, amikor az egyhdz a tarsadalmi kommunikécié
résztvevdjeként tevékenykedik a tdrsadalmi kommunik4cié kiilonb6zd szinterein. A masodik
esetben maga az egyhaz jelenti a tirsadalmi kommunikécié egy sajatos szinterét. A harmadik
pedig az a szintér, ahol a transzcendenssel kapcsolatos kommunikaci6 zajlik, ez a szakralis
kommunik4ci6 szintere. Az els6 két szintéren torténd megnyilatkozasok, események adjék az
egyhaz(ak) kozéleti kommunikdcigjat. A két szintér vizsgalatdval az egyhaz(ak) nyilvanos
jelenlétét lehet lefrni. A harmadik szintéren zajlé események, cselekmények azt mutatjdk meg,
hogy az egyes felekezeteken beliill hogyan alakultak, €s alakulnak a transzcendenssel vald
kapcsolattartds modjai ,.hogy a kiillonbozd egyének és kozosségek miként fogjdk fel az Isten-
ember kozti viszonyt, s milyen kommunikdcids formdkat alkalmaznak e kapcsolat
fenntartasara.” (P.Szilczl 2007 72.). Ha ebben a hdrmas kategdriarendszerben tekintek a
vallasi kozosségek miikodésére, akkor a zarandoklatot a szakrdlis kommunikacié szinterén

beliili egyik szintérként vélem megragadhatonak.

1.3. A szakralis kommunikacié a kommunikacié participaciés szemléletében

A kommunikdacié diszciplingjan beliil adédik egy 1j lehetdség a szakrdlis kommunikéacid
szinterének megkozelitésére. A modell a kommunikdciéra nem aktusként tekint, hanem egy
olyan allapotként, amely &llapot az agens szamdra a fennalld problémak megolddsahoz
sziikséges felkésziiltségek elérhetdségét jelenti (Hordnyi im 22). A problémamegoldd dgens
kifejezé€s vonatkozhat egyénre és kozosségre egyarant. Ahhoz, hogy valaki (egyén vagy
kozosség) sikeresen megbirk6zzon egy adott helyzetben egy probléma megoldasdval,
sziikksége van ehhez bizonyos eszkozokre, amit a szerzd felkésziiltségnek nevez. A
felkésziiltség ahhoz sziikséges, hogy a kommunikaciéban résztvevo felismerje a problémat. A

felkésziiltség fogalma jelenti még a probléma felismeréséhez és a megoldasahoz sziikséges

> Megillapitdsaim, elemzéseim, és hivatkozott irodalmak a keresztény egyhdzakra és valldsra vonatkoznak.

® A szintér fogalma a kommunikacié participacids felfogdsa szerint nem a fizikai térrel van kapcsolatban, ennél
sokkal Osszetettebb. A szintér nem foldrajzi értelemben értendd, hanem olyan kozegként, amelynek minden
eleme (tér, ido, felkésziiltség) fontos a kommunikaciés esemény megvaldsuldsdnak szempontjabdl. A szintér
tehat olyan kornyezet, ahol maguk a kommunikativ aktusok végbemennek. ,,A kommunikéciés szinterek
agensek és felkésziiltségek olyan strukturalt aggregatumai, amelyekben érvényesek bizonyos intézmények
(k6dok) (és masok nem), a szintér strukturdjat pedig az dgensek és a felkésziiltségek elérhetdsége adja” (Bétori-
Hamp-Horéanyi 2007)
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képességeket, és megfeleld tudds birtoklasat is. Minden résztvevd (egyén vagy kozosség)
kétféleképpen juthat a felkésziiltségek birtokaba. Egyrészt készen kapja, genetikusan adott
szdmdra, masrészt tanuldssal szerzi meg. A felkésziiltség tanuldssal torténd megszerzésének
két tovabbi modja van: a természetes mod az utdnzds, a nem természetes mod pedig a
szimbolikus tanulds. A szimbolikus a szignifikdcié eredményeképpen jon létre. “A
szignifikdcioban jon ugyanis létre a szimbolikus két konstituensének, a szignifikansnak és a
szignifikdtumnak az egysége egy dgens altal elfogadott konstitutiv szabaly mentén, amely a
szignifikdnshoz valamely céllal (értelemmel) rendeli hozzd a szignifikdtumot™ — irja le a
folyamatot a modell (Hordnyi im 24). A szignifikdciés médok szempontjabol a vildg ot
fakultdsra oszthatd, a nyers, a szimbolikus, a pszichikus, a transzcendens és a szakrélis
fakultdsra. A fakultdsok olyan perspektivdk, amelyek a vildg megismerésének lehetdségeit
tartalmazzdk. Az egyes fakultdsokban fellelhetd ,ismeretek” a szignifikdcidkon keresztiil
érhetdk el az dgensek szdmdra. Attdl fliggden, hogy a leképezésben, a jelentés-eldallitadsban
milyen fakultdsok jatszanak szerepet, a szignifikdcionak kiilonb6z6 modjai lehetnek (vo

Horéanyi im 24-25).

A szakrdlis kommunikacié vizsgdlatakor az ot felsorolt fakultdsb6l a transzcendens, és a
szakralis fakultasra kell fokuszdlni. Ha példdul egy szentmisén vesz valaki részt, akkor a
szakralis fakultasban rogzitett (kozvetitett) ismereteket kell neki szignifikacios eszkoztarként
(ezt hivja a modell szignifikdciés médnak) mukodtetni. A transzcendens kétféleképpen valhat
hozzaférhetové. A modell azt allitja, hogy nincs olyan érzékszervi modalitds, amellyel
transzcendens kozvetleniil megtapasztalhatd lehetne. Olyan komplex dolgokat kellene
felfogni ennek a vilagrészletnek az észlelésekor, amelyre az emberi racionalitds nem
alkalmas. Hatasar6él azonban tudni lehet. A transzcendens azaltal valik érthetové,
megtapasztalhatovd, hogy valamely transzpondcion keresztiill az ember szdmara a “méar
felfoghatoban™ jelenik meg. A hozzéiférhetdség a szakrélis fakultdsban rogzitett. A modell a
valldsra kédként tekint, azéltal, hogy a transzcendenssel kapcsolatos egyéni tapasztalatokat
kategorizélja, és a rogziti azokat a kereteket, amelyen beliil az egyén viszonyulni tud (v6
(Pete- P.Szilczl im 78). A kdédok olyan jelentéstulajdonitdsi rendszerek tehdt, amelyek egy
modot adnak meg, annak a moddjat, ahogyan egy egyén, vagy egy kozosség a valdsag
kiillonbozd darabjait bizonyos szabdlyok mentén egymadashoz rendelheti. A kédok az adott
kozosség tagjai szdmdra kolcsondsek, vagyis az elérhetd tudds részei, az adott kdzosség

kultdrdjanak részei.
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1.4. Kommunikacié és vallas: fogalmi keretek

A vallds és kommunikécié viszonydnak elgondolhatovd, lefrhatéva tételéhez fogalmak
értelmezésén keresztiil vezet az utam. A fogalmakra bontdskor a szakrdlis kommunik4ciot
befolydsold/alakité tényezOket veszem szemiigyre. Ezeknek a fogalmaknak a kivalasztdsa
természetesen nem Onkényes volt. Minden fogalom rendkiviili fontossdgi a szakrélis
kommunik4cié szinterének megismerhetdségében. Mi is jellemzi azt a sajatsdgos
kommunik4cidt, ami a szakrélis szintéren zajlik? A kommunikécidnak van két résztvevdje, az
egyik a transzcendens, a masik az dgens. A transzcendenssel kapcsolatban szét kell ejteni a
szent kategoridjardl is, amelyet a transzcendens konkrét kultdrdhoz kotottségében lehet
megragadni (1.4.1). Az 4genssel kapcsolatban beszélni kell az egyéni és kozosségi
vonatkozasokrol (1.4.2). Bizonyosan értelmezni kell a felkésziiltség fogalmat, amely
meghatdrozé jelentdséggel bir a szakralis kommunikdcidban is. Attekintést adok arrél, hogy
milyen Osszetevokre kell figyelemmel lenni ennek a tuddsnak a vizsgdlatakor az egyéni €s a
kozosségi agensek tekintetében (1.4.2.1, 1.4.2.2). Kiemelem az Isten és ember kozotti
kommunik4cié egyik fontos médiumaét, a szimbo6lumot (1.4.3), és bemutatom azt, hogy ezen
keresztiil hogyan jelennek meg bizonyos vallds tartalmak, és azt, hogy hogyan mukodik a
szimbd6lum a vallasi megismerés soran. Fontos szamomra az az esemény, amelynek keretén
beliil 1étrejon a kapcsolat Isten és ember kozott. Ezt az aktus, €s az ehhez kapcsol6dé érzelmi
torténést nevezem vallasi élménynek. (1.4.4). A hivo reflektdl erre az élményre, beépiti
megismerési modjai kozé, igy ez mar vallasi tapasztalatként mukodik (1.4.5). A vallési
tapasztalat olyan kategorizaldsi eljards, amellyel a hivé ember a kornyezetében fellelhetd
dolgok koziill képes bizonyos tdrgyakat, jelenségeket, aktusokat szakralisként felismerni,
azonositani. Kiemeltem a vizsgdlati keretbdl egy olyan aktust, amelynek a vallasi
kommunikécié alaptevékenységei kozé tartozik, ez az ima (1.4.6). A vallasi
kommunikéciénak keretet adé forma pedig a ritus (1.4.7). A szakrédlis kommunikacié fontos

fogalmainak értelmezése segitséget nyujt a zardndoklat szinterének adekvat megragadasdban.

1.4.1. A transzcendens és a szent

A transzcendens a filoz6fidban az értelemmel nem felfoghatd, a megismerés hatdran tdl a
tapasztalat feletti szellemi, illetve isteni létet, illetve az ember onmeghaladésat is jelentd
miiszo. Jelen Osszefiiggésben transzcendensnek nevezem a valdsdgnak azt a darabjit, amihez
nekiink embereknek kodzvetve nincs hozziférésiink. A transzcendens akkor vélik érthetdvé,
felfoghat6va szamunkra, ha transzpondlva van. A kérdés, hogy hogyan van a hozzéaférhet6 és

a hozzaférhetetlen egymas mellé rendelve? A transzcendenst emberi mivoltunkndl fogva csak
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nagyon korlatozottan tudjuk ,.,egyenesen” felfogni, kédolni, ehhez kiilonbozd kozvetitd
modokra, eszkdzokre van sziikség. Kiilonbozd kultdrakban a transzcendens felismerése €s
leirdsa mindig kiilonbozik. A transzcendens ekkor mér a szent kategdridja dltal megragadhatd,
talan leginkdbb tgy lehet ezt érzékeltetni, hogy a szent a transzcendens konkrét

megvaldsuldsa, médiuma.

1.4.2. Az agens: egyén és kozosség

Az egyén és kozosség kategoridja kapcsan egyrészt azt probalom meg koriiljarni, hogy mit
jelentenek ezek a fogalmak szdmomra a szakrilis kommunikacié vonatkozdsaban, masrészt
pedig azt, hogy hogyan értem, hogyan haszndlom az egyén és a kozosség fogalmat akkor,
amikor velilk kapcsolatban arr6l a tuddsr6l beszélek, amellyel részt vesznek a
kommunikéciéban. Nem lehet ugyanis beszélni az egyénrol, vagy a kozosségrol anélkiil, hogy
ezek emlitésekor azonnal hozzijuk ne kapcsolédjon azt a méd, ahogyan ezek részt vesznek a
kommunik4cidban, vagyis ahogy mikodtetnek és haszndlnak egy adott tudds-készletet. A
taldlkozds élményében mindig az egyén van a vizsgdlat kozéppontjaban, hiszen a
transzcendens az egyének szdmdra nyilvanul meg. Az egyén éaltal a kommunikacioban
aktivizdlhat6 tuddsnak ugyanakkor a kozosségi meghatarozottsiga a dontd. Ezzel
Osszefiiggésben nyilvdn fontos kérdés az is, hogy az egyes kozosségek édltal 1étrehozott
tudasbol hogyan részesiilhetnek az egyének. Az a felkésziiltség, amelyet a kommunikéci6t
irdnyité egyén aktivizal, két alapvetd részbdl all. Az egyik rész az, amelyik a vallasi
szocializdcié soran keriil az egyén birtokdban (ily mddon ez alapvetden kozosségi
fogantatdsi), a mésik az, amelyet leginkdbb teoldgiai szOhaszndlattal lehet csak megragadni,
ez pedig a hit. A vilagrdl egy kozosség bizonyos tipusu tuddsokat 4llit eld, egy az adott
kultdrdra vonatkozé ismeret és tudédsrendszert. Halbwachs’ nyomdn, amikor a kutaték az
emberi kozosségek dltal aktivizdlhaté tuddst elemzik, ennek két formdjat kiilonitik el, a
hagyomadnyt és az emlékezetet. Ez a tudds mindig kultdrafiiggd. A kozosségi tudas hordozoi
azok az intézmények, amelyek a valldsos tudas eldéllitdsaban, kozvetitésében fontos szerepet
toltenek be. Ezek az intézmények a hordoz6i mindannak a felkésziiltségnek, melynek révén az

egyén istentapasztalatit képes beazonositani, értékelni (Szilczl 1999).

1.4.3. A szimbolum

7 Halbwachs neve a tudés tirsas meghatdrozottsagaval kapcsolatos vitakban keriil el6 legtobbszor (vé Pléh 1999
437)
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A transzcendenst €s a szentet értelmezve arra a megéllapitasra jutottam, hogy a transzcendens
mutatkozdsa mindig egy konkrét kultirdhoz kotott, és ekkortdl ez mér a szent kategdridjaval
irhat6 le. A szenttel kapcsolatban taldn az egyik legfontosabb kérdés az, hogy maga a szent
milyen kozvetitd eszkozokon, targyakon keresztiil képes a hatdsat kifejteni. Ezek a kozvetitd
eszkozok egy valldisnak a hagyomdnyokban rogzitett jelei, szimbdlumai, szimbolikus
cselekményei. Egy adott vallds szimbdélum-rendszere az informécidk kiilsddleges tdroldsira
szolgal (vo Geertz 1994 65-86). . A vallasi szimbolumokra a kommunikécids paradigma feldl
tekintve a jelhaszndlat modjat kell megfigyelni, vagyis azokat az aktusokat, amikor a tudds
atadasa torténik, illetve azokat a kereteket, amelyek a kommunikdciéban résztvevok
viselkedéseit iranyitjdk (vo Pléh 1995 231). A szimbd6lumon tul tehat az a kommunikativ
aktus is érdekes, amelynek soran a jelentéstulajdonitds végbemegy (v Trias 1996). Hogyan is
aktivizalédik egy szimbdlum a vallasi kommunikacioban? Milyen helyzetben, és mi torténik
ezekben a szitudciokban? A jelképek €s ritudlék — szamitdgépes nyelvezettel élve — kultirank
»parancsikonjaiként” miikodnek. Ezek képezi a tarsadalmi kapcsolatok kommunikdcios
kddjait, ahol a szimb6lumok bizonyos mértékig a jelentéskddot szolgdljak, mig a ritudlék a
cselekvéskodot.” (Kaschuba 2004 157). Vagyis a szimbolikus események cselekvéskddjat a
ritudlék hordozzdk és orokitik tovabb, a szimbolumoknak pedig a jelentések eldallitdsaban
van meghatarozé szerepe. A szakrdlis kommunikdciéban nagy szerepe van annak, hogy
hogyan értelmezi a kommunikaciéban részt vevo egyén a szimbolumokat, milyen jelentéseket
kapcsol ezekhez. Emellett fontos annak a gondolkoddsmddnak, €s cselekvési médoknak az
értelmezése is, amelyekre a fentiekben szimbolikusként utaltam, hiszen a valldsos ember ezen
modok révén vesz részt a kommunikdcioban, felkésziiltségeinek felhaszndldsat ezek az

aktusok irdnyitjdk.

1.4.4. A vallasi élmény

»A vallasi élmény (ami egyardnt lehet értelmes meglatds €s érzelmi megérintettség)
rendkiviili, a mindennapi tapasztalaton és racionalitdson tilmutaté egyedi és egyéni esemény,
ami csak akkor valik értelmezhetdvé, hihetévé és hitelessé, ha sikeriil kimondani és a vilagrol
vallott egyéb fogalmak mellé, kozé vagy folé rendelni — hatdrozza meg Tomka Miklds a
vallasi élmény fogalmat (Tomka 2001). A valldsossdg dimenzidi kozott talan legkevésbé a
valldsos élmény vizsgalhaté (v0 Foldvari-Rosta im, Batson-Ventis 1982 4), hiszen ez az
élmény mindig a valldsos egyének lelkidllapotaban torténik, valdjaban csak feltételezések

lehetnek arra vonatkozoéan, hogy valami torténhetett, az élményrdl csak az élmény atéldje tud
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leirast adni. A vallasi élmény fogalménak tisztazasat a vallaspszicholdgia tekinti feladatanak,

bar nagyon sok filoz6fust és teoldgust is foglalkoztatott a téma.

1.4.5. A vallasi tapasztalat

,»A vallasi tapasztalat olyan csak az egyén szamara elérhetd individudlis érzékelés, mely az
atélés megismerésmodjdban gyokerezik, a hozzaférés misok szamara kulturdlisan, kozvetitve
jon létre.” - irja Husserl (Husserl 1998 205). A vallési tapasztalat fogalmédnak tisztazasat, a
fogalom altal lefedett jelentések tisztazdsat a valldsfilozéfia tekinti feladatdnak. A vallédsi
élmény és vallasi tapasztalat kategoéridjat sokan egymads szinonimdjaként hasznéljak, én ebben
a munkdban a vildgosan kettévdlasztott hasznalat mellett dontdttem. A vallasi élményt az
élmény pszicholdgiai, befogad6i oldalardl vélem megkozelithetonek, a valldsi tapasztalat
fogalmén reflexiv viszonyt értek, amikor is az ember mar meglévd fogalmi és tapasztalatai
keretei kozé épiti a taldlkozds élményét, és erre reflektdl is. Aldo Gargani a vallasi
tapasztalatot taglald filozofiai eszmefuttatdsaban az élmény feldl kozeliti meg a vallasi
tapasztalatot: ,,A valldsi tapasztalat a reflexio és az élmény mozgasa, amelyben a vallasi mind
kozelebb keriil az immanenshez, Ggy, hogy szimbdlumait életiink alakjai koziil véalasztja ki”
(Gargani 2007 58). Berger szerint ,,a vallasi jelenség mélyén prereflektiv, elmélet eldtti
élmény rejlik.” (Berger 2007 205), aztin ezt az élmény beépiil az ember a tobbi tapasztalatai
kozé, oly moddon, hogy a hagyoményban 6lt formét, amely egyrészt kozvetiti, masrészt
intézményesiti az ekkor mar tapasztalatként miikodo elsddleges élményt az adott k6zosség
szamdra. A valldsos hagyomanyban egy olyan vildgkép és emberi 6nszemlélet nyilvanul meg,
amely a transzcendenssel szembeni viszonyban értelmezhetd. Ahogy ezt Veress Karoly
megfogalmazza Eliade hagyomdnyfelfogasat ismertetve, ez egy olyan tipusu 1étértelmezés €s
értelemtulajdonitds, amely ,,nem annyira eszmei-fogalmi sikon bontakoztatédik ki a valldsi
tudatban, mint inkdbb a valldsos tapasztalat mélyrétegeiben lerakddott, a sokszoros
ismétlddések folyaman megszilardult élményvildgban van jelen, és képi formakban, kollektiv
képzetekben, szimbdlumokban, mitoszokban bukkan felszinre.” (Veress 2002). Eliade szerint
ez a hagyomany egyértelmiien arrdl taniskodik, hogy a valldsos ember szdmdra a valdsag, az
élet a valldsos tapasztalatban nyilvanul meg. A tapasztaldsnak ez a formdja nem egyfajta
megismerési stratégia, hanem egy létmdd, hiszen a valldsos ember életének minden
momentumat ennek a tapasztalatnak a vonatkoztatdsi rendszerében értelmezi, €s €li meg. ,,A
valldsos tapasztalat élményvildgdban az imagindrius vildg valésagosként (valosagként) tarul
fel; ugyanakkor az 4télt valdsag tapasztalata az imagindrius szférdjdban szellemi dimenziéra

és olyan értelemhorizontra tesz szert, amelyben jelentéssel telitddnek (s ily modon jelentdssé
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valnak) a dolgok, események, és elnyerik értelmiiket a torténések. A valldsos tapasztalatban
feltarul6 emberi vildgban még szerves egységet alkot az emberi 1étezés dologi és szellemi
dimenzidja, még jelentésiikkel és értelmiikkel egyiitt vesznek részt a cselekvések €s

torténések ennek a vildgnak a fenntartdsdban és alakitasaban.” (Veress im)

1.4.6. Az ima

Az ember és a transzcendens kozotti kommunikicié egyik legéltalanosabb €s legalapvetobb
formdja az ima. Az ima, és ebben mind a valldsok gyakorléi, mind a kutatéi egyetértenek, a
vallds kozponti része. Az ima — amennyiben szavakban fogalmazdédik meg — az emberi-
spiritudlis kommunikécié specidlis szavainak Osszessége, egy olyan specidlis beszédmdd,
amely az Isten és ember kozotti kommunikdcié alapeleme. Bar vitdn feliil all ennek a
szitudcionak a kommunikativ jellege, a modern kommunikdciéelmélet mégsem szentel
figyelmet az imakutatdsnak (vO Lovdsz 2002 24). A tarsadalomtudomédnyi megkozelitések
koziil az imakutatdsban a mai napig meghatarozé tanulmanyként lehet szamon tartani Marcell
Mauss irasat. Az imadsag azért figyelemremélto a vallasi jelenségek kozott, mert egyike azon
ritka valldsi tevékenységnek, amely kiviilr6l szemlélve is életszerti, gazdag és bonyolult
jelenségnek latszik (Mauss 1971 132). Az ima szdmos vallési jelenség taldlkozasi pontjaként,
egyszerre szertartds €s hit. Mauss szerint az imadsag beszéd, és a beszéd mozgas, amelynek
célja és kovetkezménye van. Az ima alapjdban véve mindig a cselekvés eszkoze, kozben
emlékeknek és érzelmeknek ad kifejezést, amelyek a szavak révén viélnak kiilsové és
megszilardulttd. Az ima kommunikaciés aktusként valé értelmezésekor a legkézenfekvobbnek
a beszédaktus elméletet (Austin 1990) alkalmazasa tinik. Hermann Cohen az imadaval
kapcsolatban azt fogalmazza meg, hogy az ima aktusanak egyik legfontosabb paramétere az,
hogy dltala megteremtddik valami, ami addig nem létezett. Az imanak alapvetden két tipusa
kiilonboztethetd meg: a személyes és a ritudlis ima.® Mind a személyes imdnak, mind a

ritudlis imdnak szdmos osztdlya létezik

1.4.7. A ritus

A ritus valldstudomdnyi, de még inkdbb vallastorténeti fogalom, amely a szertartdssa
szervezett vallasi tevékenységekre utal. Eléggé elterjedt az a felfogds, hogy a ritus és a mitosz
a vallds, a vallasossdg két legfontosabb, egymast kiegészit0 eleme: a ritus a mitosz eljatszasa,

cselekvO felidézése, a mitosz pedig az Osi magikus gyokerekbdl tapldlkozd ritudlis

¥ Mindkettd tipusrél a késébbiekben bévebben lesz még sz6 a medjugorjei zardndokok ima-gyakorlatanak
bemutatdsdban.
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cselekvések magyardzata és értelmezése. ,,A ritus tényleges bennedllds és benneélés a
szakrdlisban, folytonos részesiilés beldle, s ugyanakkor cselekvd részvétel a szakralis
létfolyamat fenntartdsdban.”(Veress 2002) A vallasi ritusok ily mddon val6 felfogasa, a
cselekvd részvétel fontossdganak hangsilyozdsa taldn arra is magyardzatot ad, hogy miért
gondolom ugy, hogy a valldsi kommunikaciét legtisztdbban, és legstriibb formdjaban a
ritusokon keresztiil lehet vizsgalni. A ritusok Durkheim szerint kiilonb6z6 kontextusok kozotti
latnak el kozvetitdi feladatot. Egyfeldl adott fizikai térben és idoben jatszodnak, masfeldl
viszont a fizikai vildg torténéseit a szimbolikus térben €s idOben jatszodé mitoszokhoz
kapcsoljak hozzd. A ritusok igy aktivan kozvetitenek a szakrélis és profan, a rendkiviili és
mindennapi, a tiszta és tisztatalan kozott. A ritus 1étrejottében mindig két Osszetevd jatszik
szerepet. Az egyik, egy hattérben 4ll6 moralis sziikséglet, amely tulajdonképpen életre hivja a
ritust, a masik az a Kkiils6 eszkozkészlet, amely egy lathaté és végrehajthatd
tevékenységformaban zajlik le. Ilyen modernkori ritus a turizmus is, de ilyen a zardndoklat is,
amely ugyan egy régi hagyomdnyon alapul, de jelentdsen datalakult azért, hogy a mai
sziikségleteknek megfeleljen. A ritus egy olyan antistruktira, amely tudatosan szakit ki a

mindennapi élet rendjébdl, azért hogy ezt egy Uj, addig nem 1étezd elemmel pétolja.
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2. A zarandoklat mint vallasi jelenség

Minden nagy valldsban 1étezik a zardndoklat gyakorlata. Az emberiség torténetének egyik
legbsibb valldsi hagyomdnya a zardndoklat. A zarandoklatok a vallasi élet legjellegzetesebb
megnyilvanuldsai manapsdg is.’A zardndoklat valldsi indittatdsd utazds valamely szent helyre,
ahonnan aztan a zardndok éltaldban visszatér otthondba. Ugyanakkor, nemcsak utazas, hanem
egy olyan aktus is egyben, amelynek sordn az utazdk szembesiilnek a ritusokkal, szent
targyakkal, és szent épitményekkel (Coleman-Elsner 1995 6). A szent zarandoklatok
kialakuldsdanak hatterében az az elképzelés huzdédik, hogy az istenség egyes meghatarozott
helyeken megnyilatkozik, és hogy az itt bemutatott tiszteletadds, dldozat kedves az 6 szdmaéra.
A vallasos emberek hisznek abban, hogy Isten 1étét és kozelségét a szent helyen jobban meg
lehet tapasztalni (Dolhai 2001), és hogy ezeken a helyeken az Isten kiilonleges kegyelmet ad.
A szent helyek szentségiiket olyan személyek révén kaptdk meg, akik életében a hivok
szamadra érzékelhetd médon megnyilvanult Isten. Nem is annyira a hely, vagy a targy a fontos,
hanem az a tény, hogy a kapcsolat ég és fold kozott 1étezik (Torok 2004 87). ,,A zarandoklas
vagya mélyen gyokerezik az emberi természetben. Ha ugyanott dllhatunk, ahol egykor azok
alltak, akiket tiszteliink, ha latjuk sziiletésiik, kiizdelmeik és haldluk helyszineit, misztikus
kapcsolatba keriilhetiink veliik, és egytttal tiszteletiinket is ler6hatjuk.” (Runciman 1999 43)
Mir az antik valldsokban is voltak zardndoklatok, elég csak Delphoire utalni, vagy
Eleusziszra. A zsid6 férfiakat az 6szovetségi torvény kotelezte a jeruzsalemi zardndoklatra. A
buddhistdk Buddha, a mohamedanok Mohamed fo6ldi életének helyszineit keresik fel. Egyes
valldsokban kifejezett eldirdsnak szamit a vallds szent helyének a hivd életében torténd

felkeresése.

A keresztény valldsban a zardndoklat magdnak az életnek, az életitnak a szimbolikus
kifejez6dése. A gondolat a Biblidban gyokerezik, ahol a hivé ember é€letét olyan ttként
abrazoljdk, melynek végén Isten &ll. Az élet eszerint a blin és a szabadulds hosszu és
gyotrelmes ttja. Az ember élete végén juthat csak a mennyei Jeruzsilembe. A Biblia a
zarandoklatot a hit igazi megnyilvdnuldsaként mutatja be. Abrahdm elhagyja hazdjat (Ter

12,1-4), mindent felad, amit szdmdra az otthon jelentett, bizva Isten igéretében utra kel az

? A Pécsi Tudoményegyetem Mandulaviragzasi konferencidjanak egyik témaja volt 2002 mérciuséban a
zardndokutak. A konferencidrél megjelent kotetben tanulményok olvashaték a zarandoklat kiilonb6z6 formdairdl
és tipusairdl az iszlam zardndoklatoktdl a tdvol-keleti valldsokat jellemz6 zarandokutakig (14sd Addm-Szabd
2002)
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idegenbe, hogy az tdt végén meglelje mindazt, amit szdméra Isten igért. Abrahdm, és a

valasztott nép is Uton van.

A zardndoklat tobbértelmii jelentést hordozé fogalma a XI. szdzadban alakult ki, de a
keresztes haboruik id6szakdban tjabb jelentéstartalmak kapcsoldédnak hozza. A kozépkorban a
szent zardndoklatokat (peregrinationes sacrae) egymastol jelentdségiik alapjan kiillonboztették
meg. A szentfoldi és a rémai zardndoklatok voltak a nagy zardndoklatok (peregrinationes
maiores), mig a tobbi, a vallds torténete szempontjabol kevésbé fontos helyre vezetd utak
kisebb zardndoklatnak (peregrinationes minores) szamitottak. A kozépkori zardndoklatokat
inditékaik (motivacidik) szerint is lehet csoportositani. A magyar zarindok/zardndoklat
szonak a Magyar nyelv torténeti-etimoldgiai sz6tdra szerint harom jelentése van. A sz6 szlav
eredetll, forrdsa valdszintlileg az 6bolgar lehetett. A sz6 elsd eléfordulasakor (1222) azokat az
embereket nevezték zardndoknak, akik tdvol hazdjuktol, idegenként éltek egy masik
orszagban. A masodik jelentést, — melynek elsd hivatkozdsa a szotar szerint 1554 — mar az
utazo, vandorlé emberre, illetve az utazasra, vandorldsra alkalmazzdk a korabeli szovegek. A
szonak a ma haszndlatos jelentése — a valldsi iigyben utazd, buicsijaré — 1775 utan terjedt csak

el.

2.1. A zarandoklat vallastorténeti és kultartorténeti szerepe a nagyobb vallasokban

A zarandoklat és a zardndok fontossidga és jelentdsége egy-egy vallds hagyomdnyait6l
fliggben mas €s mas. Az ortodox gorogok azért mennek Jeruzsdlembe, hogy elvégezzék az
atkelés szertartdsat, ezaltal késziilnek fel a halalra. A Gangesz szent vizében megfiird6 hinduk
szandéka tulmutat a foldi életen, céljuk megszakitani a haldl és az ujjasziiletés Orok
korforgasat. Van, aki csak ki akar szakadni a hétkoznapokbdl, ilyenek példaul az elmélkedni
vagyo, a kiotéi templomkertekben meditdlé buddhistdk. Megint méasrdl szél az évenként
ismétlodd haddzs, amely az iszlam hit egyik legfontosabb eseményeként az Osszefogast, és a
kozosséghez vald alkalmazkodast is jelenti a hivd muszlim szdmdara. A nemzeti 6ntudatot és
szolidaritdst jelenti Czestochowa a katolikusok szamaéra, mig Lourdes-ba a zarandokokat a
testi és lelki gyogyulds szdndéka vezeti. Az egyik udton gyotrelem és fajdalom kiséri a

zardndokokat, a mésikat azonban konnyli megtenni.'® Barmelyik valldsrél van azonban sz,

' Elég csak utalni a napjainkban reneszanszat é16 compostellai zarandoklatokra, amelyre évente tobb ezer ember
indul el gyalog a hagyomanyos 800 kilométeres uton. A gyalogos zardndoklat taldn éppen azért valt ilyen
népszerivé, mert komoly ellentét fesziil a zarandokok mindennapi élete, és a zarandokit szinte minden
kényelmet nélkiiloz6 faradtsdga kozott. Még a regényekben is megjelenik a téma, lasd pl. Coelho 2005, Tolvaly
2005.
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az egyértelmiien megallapithatd, hogy a zardndoklatok az emberi tevékenység alapvetd
formdi, amelyek minden valldsban fontos szerepet kaptak, és a hivék szamdra lélekemeld

jelentdségiik volt, és lesz is a jovoben (v Coleman-Elsner 1995, Souden 2006 6-7).

2.2. Kutatastorténeti kitekintés: A zarandoklat (bicsijaras) kutatasanak torténete

A dolgozat ezen fejezetében elészor a zarandoklat-kutatds eldzményeit'' tekintem 4t, majd
utdna a zaradndoklat témadjaval foglalkoz6 tudomadnyteriiletek eredményeit ismertetem. A
zarandoklatot Osszetett, egyéni, kozosségi €s tarsadalmi elemeket egyarant magéban foglald
jelenségként értelmezem, emiatt elemzését mindenképp tobb szemponti, a kiillonbozo
tudomdnydgaknak a témdval kapcsolatba hozhatd, €s hasznosithaté eredményeit figyelembe
véve vélem megvalosithatonak. A zarandoklat leirdsaban a kommunikaciéelméletet
interdiszciplindris keretként felfogva, az elemzésnél megpréobalok figyelemmel lenni a
néprajz, a torténettudomény, a valldsszociolégia, a valldspszicholdgia és a teoldgia azon
irasaira, amelyek a zarandoklatok értelmezésére vonatkoznak. A kutatdsi elozmények utdn
eldszor a néprajztudomdny, a kulturdlis antropoldgia, aztidn a torténettudomdny, majd a
valldsszocioldgia és valldspszicholdgia eredményeit ismertetem, és végiil kitérek a teoldgia

azon lefrdsaira is, melyeket mindenképpen figyelembe kell venni a késé-modernkori

zarandoklatok értelmezésében.

' A kutatdsi elézmények éttekintéséhez felhaszndltam Tiiskés Gdbor: Biicsijards a barokk kori Magyarorszagon
c. muvének 1.3. fejezetét (Tiiskés 1993, 73-95). Az attekintés Tiiskés Gdbor konyvében az aldbbiakban taldlhaté
osszefoglaldsndl természetesen sokkal részletesebb. Az dsszefoglaldsban azok a miivek keriiltek megemlitésre,
amelyek dolgozatom témajahoz is kapcsolhatdk.
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3. Egy késo-modern zarandokhely: Medjugorje

Victor Turner elképzelését elfogadva a zarandoklatot dtmeneti ritusnak tartom, egy olyan
ritusnak, amely atélésével a zardndok a zardndoklat végeztével megvéltozva tér meg
otthondba (Turner 1974). Elemzésem sordn az &ltalam vizsgalt zardndoklatokat harom f6
részre bontom, a ritus hdrom strukturdlisan megkiilonboztethetd szakasza szerint. Az egyes
részek legfontosabb elemeire, torténéseire, jelenségeire az adott szakaszon beliil kiilon-kiilon
térek ki. A ritus harom f6 szakasza: az utazdsra vald felkésziilés, az utazds és a
zarandokhelyen toltott idO, és a hazautazassal kezd6dden az utazds soran atéltek beépiilése a
mindennapokba. Az elemzés menetét tehat magénak a ritusnak a szerkezete adja, az egyes
részekre fektetett hangsuly a ritus egyes elemeinek a fontossagét is tiikrozi egyben. Az
elemzésben szerepet kap az a fogalmi héld, amelyet a szakrdlis kommunikacidé egyes
elemeinek targyaldsa nyoman feszitettem ki. A ritusra helyezem tehat a hangsilyt, oly médon,
hogy az itt tapasztalhaté kommunikativ aktusokat, és jelentéstulajdonitidsokat a szakrélis
fakultas mikodésének szabdlyai szerint elemzem. Ezért tehét, a zardndokok felkésziiltségeit
vizsgdlom, a vallasi élmény keletkezésének és értelmezésének koriilményeit, és azokat az

aktusokat, amelyek sordn ezek az élmények megvaldsulnak.

Ha a zardndoklatra, és az utazdsra prébalom meg alkalmazni ezt a modellt, akkor az l4thatd,
hogy ennek a felkészitd szakasznak fontos szerepe lesz a zardndok értelmezési kereteinek a
kialakitdsdban. Az elutazas el6tt a zarandok alaposan felkésziil, vagy felkészitik arra, hogy mi
var ra a ritus atmeneti szakaszaban. Az atmeneti szakasz az utazassal veszi kezdetét, €s ide
tartozik a zardndokhelyen eltoltott id0. Az atmeneti szakaszhoz tartozik a zardndokhelyen
val¢ tartozkodas, tehat mindannak az atélése, amivel Medjugorjéban taldlkozik a zardndok. Ez
a szakasz teljesen mads, mint az utazék addig megszokott élete, ez megfigyelhetd az itt 4télt
torténések és szerepek megviltozdsaban is.'” Ebben a szakaszban a zardndokok 4télhetik a
communitas €élményt. A harmadik fézisban (az Ujraegyesiilés vagy visszafogadds
szakaszdban) az atmenet beteljesedik. A ritus alanya — akdr egyén, akar ko6zosség — ismét
viszonylag stabil allapotba jut, és ennél fogva vildgosan meghatarozott ,,strukturdlis” tipusd
jogok és kotelességek flizik mdsokhoz. A hazaérkezés, a befogaddsi szakasz sordn a
klasszikus leirdshoz képest az utaz6é nem nyer Uj tarsadalmi statuszt, mégis megvaltoztatjak ot
az utazds sordan atéltek. A kiillonbozd ritusokndl az egyes szakaszok nem minden esetben

egyforma sulytdak, mig kordbban, az elmult évszdzadok zardndokai szamadra az elvdlasztés

"2 Egy utazé, egy zardndok nem postds, vagy tandr tobbé, egy a tobbiek koziil, akire ugyanazok a szabalyok és
normdk érvényesek az utazas ideje alatt, mint a tobbiekre.
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volt a meghatdrozd, ma inkdbb a zardndokut sordn, a zaridndokhelyen atéltek jatszhatnak

fontos szerepet az emberek késObbi €letszakaszaiban.

3.1. A ritus els6 szakasza. Az utazasra valo felkésziilés

Az utazdst megeldz0 tevékenységek, fontos hattértényezOk koziil harmat emelek ki, és
mutatok be. Az els6 momentum a csoportszervezddés, a masodik a zardndokok motivacidinak
a vizsgdlata, a harmadik pedig a zardndoklatra torténd felkésziilés.

Csoportszervezodés: A Medjugorjéba iranyuld utak a csoportok szervezését tekintve harom
nagy tipusba sorolhaték. Az egyik tipus az, amikor a mindennapokban mar mikodé vallasi
kozosségek (akar egyhazkozség, akdr kiskozosség) tagjai indulnak kozos zardndoklatra, a
masik, amikor magin utazasszervezok hirdetnek kiilonb6zd férumokon zarandoklatot, a
harmadikba pedig az utazasi irodak éltal szervezett valldsi-turista utak tartoznak

Motivdciok: Mind a zardndoklat, mind a zarandok szempontjabdl meghatiroz6 az a motivacio,
amely az utazds hétterében all. Ezek a motivacidk nagyon sokfélék lehetnek, ez fiigg a
zarandok személyes élethelyzetétdl, életkordtdl, de akar attdl a kozosségtdl is, amelyikkel
vallalja az utazdst. A motivacié-kutatds zarandokhelytdl fiiggetleniil hasonlé eredményeket
mutat be. Giurati, Myers és Donach egy kérddives vizsgalat alapjan harom tipust alakit ki a
zarandokhelyek latogatéinak motivaciot vizsgédlva. Az elsé tipusba a praktikus (testi-lelki
egészség), a misodikba a lelki-aszketikus (Istennel val6 taldlkozds, Maria-tisztelet, blinoktol
val6 megszabadulds), a harmadikba a vildgi okok (kivancsisdg, turista-motivacié) miatt
utazokat soroltdk (cit Pusztai 2000 17). A zardndokokkal késziilt interjuk alapjan
megallapithato, hogy a fenti harom nagy tipus Medjugorje esetében is megtaldlhat6, de 6nallé
nyolc kategoria is kialakithat6 a vizsgalt zarandokok motivacioi alapjan. A nyolc — egymdstol
jol elkiilonithetéen jelentkez0 motivacié a kovetkezd volt: a kérés, a koszonet, az
elcsendesiilés, a testi-lelki egészség fenntartdsara irdnyuld, a lelki-aszkétikus, a taldlkozni
vagyas a latnokokkal, a vallasi élmény keresése, és végiil a kivancsisag. A fenti kategoridk a
vizsgalt zardndokok motivéaciéi alapjan élltak Ossze, az aldbbi bemutatisban egy-egy
interjurészlettel illusztradlom ezeket a késztetéseket.

Felkésziilés: A zarandokok beszamol6i, vallomadsai is igazoljak a feltevést, hogy a megfeleld
felkésziiltség nagymértékben befolydsolja a zardndokokat a tapasztaltak értelmezésében. A
legtobb zardndokcsoport részt vett utazds eldtt felkészitd taldlkozokon, ahol a szervezési,
tigyintézési teendOk mellett fontos hangsulyt kapott a zardndokok lelki és intellektudlis
felkészitése. Az egyéni zarandokok az utazdsra egyénileg is felkésziiltek, kiilonb6z6 a helyrol

sz0l6 konyvek, kiadvanyok, cikkek elolvasdsdaval. A dolgozatban bemutatom egy
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egyhdzkozség Medjugorjéra felkészité gyakorlatsorat,*azt vizsgdlva, hogy vajon ez a
felkészités a felkésziiltségek milyen tipusaira fokuszal. A felkésziilés két nagy részre
bonthatd, amelyek tovabbi részekre tagolddtak. Az egyik rész a lelki, a mésik az intellektudlis
felkésziiltségek megszerzését célozta. A lelki rdhangolédds harom elembdl allt Ossze. A
harom elem: az ima, az aldozat, és a tett. Az ima napi egy tized szentolvasét jelentett; az
aldozatndl fontos szempont volt ennek oOnkéntessége, javasolt formdja konkrétan itt a
péntekenkénti étkezés volt kenyéren és vizen; a tettel kapcsolatban a kitétel minddsszesen

annyi volt, hogy ezt szeretetbdl kellett véllalni a zardndoklaton résztvevOknek

3.2. A ritus masodik szakasza: az utazas, az ismeretlen megtapasztalasa

A zardndoklat valldsi indittatdsi utazds valamely szent helyre, ahonnan aztidn a zarindok
altaldban visszatér otthondba. A meghatdrozds egyik alapvet0 eleme tehdt az utazds. Mi
torténik az emberekkel az utazds alatt? Mire szolgél az utazds? Miért érzik azt az emberek,
hogy utazniuk kell? Az utra kel6 embert mindig vonzza valami. Az utazé ember célja Uj
élmények, és tapasztalatok szerzése és megértése.'* Az dtmeneti ritusként értelmezhetd
zarandoklatndl a mindennapitdl valé elvdlasztds, az otthontdl, a megszokottdl valé fizikai
tdvolsdg az utazdssal jon létre. Az utazds mindségét nagymértékben befolyasolja az a mdd,
ahogy az utazds telik. A hagyomdnyos zardndokutak esetében a tavolsdg megtételét,
lekiizdését a kimondottan az erre alkalomra tartogatott ének és imadsagszovegek tagoltdk
(Balint-Barna 1994, Tiiskés 1993 66). A tagolast emellett a zardndoklat dtvonaladn elhelyezett
kiillonbozd szakralis épitmények is segitették. Egy mai zardndoklat sordn az dj utvonalak
mentén még nem meglévd, vagy mar elpusztult keresztek, szobrok helyett a szervezok az

utvonalba olyan helyek felkeresését iktatjdk be, amelyek alapvetden szakralis jellegliek

3.2.1. A zarandokhelyen: Medjugorije, a falu atalakulasa
Medjugorjeban, amely a katolikus €s a mohameddn vilag hatdran fekszik, 1981 és 1987 kozott
hat fiatal folyamatosan jelenéseket €It at. A falu gyonyorl természeti kornyezetben fekszik,

egyik oldalrél a Krizevac, masik oldalrél a Pdrbodo (Jelenések hegye) hatarolja. A kis falu

" A felkészité anyag hozzaférhetd volt a plébania honlapjan. A zarandoklat 2007 4prilis 27-e és majus 1-e kozott
volt. Lasd: www.kapmegyer.hu. A zardndoklatra val6 felkésziilésiiket nyilvdnossa tették honlapjukon, igy
elérhetdvé vilt az elemzés szdmdra. Kozosségeket egyébként nem vizsgaltam, csak egyéni zardndokokat, ezért
valt sziikségessé kutatomunkamat egy kicsit kiterjeszteni. Az altalam vizsgalt zardndokcsoportok a
csoportszervezddésben leirt masodik tipushoz tartoztak, ahol csak technikai jellegli megbeszéléseket tartottak.

4 A kiilonbo6z0, eltérd célzati utazasok koziil engem elsésorban a zardndoklat érdekel, de elemzésem sordn

idénként kitérek arra is, hogy mi jellemzi azt az utazot, aki turistaként jut el ugyanarra a helyre, mint a zarandok.
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hatalmas hirnévre tett szert. Az utébbi években teoldgiai, szocioldgiai, ismeretterjesztd irasok
sokasdaga jelent meg, hogy értelmezze az ezen a helyen tapasztalt jelenségeket. (Bart 1987,
Hummer 1990, Knotzinger 1987, Kiirti 1999, Lejune 1997, Pace 1989, Vukovic 1992). A
teologia a Madria-jelenések (marioldgia) egyhdazon beliili vitdjdhoz sz6l hozza, mig a
szocioldgiai, kultirantropoldgiai megkozelitések a hely ismertté és latogatottd valdsanak
folyamatdt elemzik. Ezen kiviil rengeteg ismeretterjesztd, és az 4jtatossagi irodalomhoz

tartoz6 mi jelent meg (Bubalo 1984, Emmanuel 1999, Laurentin 1986, Rupcic 1989).

Az elmult 25 évben Medjugorje viladghirre tett szert, az egyik leglatogatottabb zarandokhellyé
ndtte ki magat. Az elsd jelenés 6ta nagy valtozds kovetkezett be mind a falu, mind a faluban
€16 emberek életében. Az évszdzadok 6ta miikodd zardndokhelyek esetében csak a torténeti
forrasokbdl lehet informéciét szerezni kialakuldsuk, fejlédésiik vizsgalatdhoz. Medjugorje
esetében az iddbeli tadvolsag rovidsége miatt lehetdség van arra, hogy szemtanik beszamol6i
és feljegyzései alapjan tekinthessem at azt a valtozast, amely az elmult 25 évben jellemezte a
falut. Arra a kérdésre keresem a valaszt, hogy hogyan vélt az ismeretlen kis falubdl egy
viladgszerte ismert, és reklamozott zarandokhely, hogy milyen 6sszetevok, jelenségek hatdsara
ment végbe az a vdltozds, amelynek kovetkeztében egy eldugott jugoszlaviai kis falubol
viladgszerte ismert zardndokhely lett. Mivel ebben a valtozdsban nagy szerepe van a zardndok-
turizmusnak, ezért a turizmus-kutatds perspektivajabol tekintek a falura, azt tartva szem el6tt,

hogy a falu életében milyen véltozdsok torténtek a turizmus hatdsara

3.2.2. A szakralis tér valtozasai

A zardndokhely iddbeli dtalakuldsa utdn ez a fejezet azt mutatja be, hogy a falu térstruktardja
hogyan valtozott meg az itt lezajlott események hatdsara. Ez a folyamat a szakralis tér
kialakuldsaval, vagy még inkabb &talakuldsaval jart egyiitt. Az eredeti kornyezet elvélt a
profan kornyezettdl azaltal, hogy a transzcendens mutatkozasa altal megvaltozott a taj eredeti
mindsége (vo Bartha 1992). A zardndoklatok vizsgélatdban a szent térrel kapcsolatban
kiemelkedd jelentésége van a térélmények szerepének. A szakrdlis tdj szentségét
kétféleképpen kapja. Egyrészt a valos foldrajzi tdjnak van hatarképzd ereje (viz, sziklak,
hegyek stb), illetve fontos az a tudati tartalom, amely kiemeli az adott elemet a térbdl, és egy
kontextusban jelentést tarsit ehhez, ahogy a szentség folyamatosan djratermelddik. A szakralis
foldrajztudomdny meghatdrozdsa alapjan, a szakrélis t4) fogalmat kétféle értelemben lehet
haszndlni, egy dllapot jelolésére, és egy folyamat érzékeltetésére. Allapotként azt jelenti, hogy

egy adott helyen a transzcendens megnyilatkozott, folyamatként pedig azt, ahogyan a hely
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vallasossagat érzékeld egyén egy adott helynek jelentést tulajdonit. Ezt a kettdséget Keményfi
abszolut térként (dllapot) és relativ térként (folyamat) kategorizdlja. A két tér kozotti
kapcsolat fenntartdsit, miikddtetését hivatott szolgdlni az aktivitdstér, amelyet a mikodo
valldsossag, a vallasi cselekmények mozgatnak. Az aktivitastér tulajdonképpen folyamatosan
Ujrateremti azt a kornyezetet, amelyben az eredeti szent megnyilvanulds folyamatosan élonek

és jelenlévOnek hathat (vo Keményfi 2004 ).

3.2.3. Programok, idotoltések

A programcsomag dltaldban ugyanazon elemekbdl all minden csoport szdmdra. A csoportok
nagy része ugyanazokat a helyszineket jarja be, a kiilonbség minddssze annyi, hogy minden
csoport a sajat ritmusdban teszi ezt. A programok a falu kiemelt helyszineihez kétddnek. A
templomtéren a nyéri idészamitds szerint este 6-kor kezdddik az esti program, amely tobb
orasra is nyulhat. Egy 6ra a rézsafiizér-4jtatossdg, amelyet altaldban a plébanidn szolgalo
egyik ferences szerzetes vezet. A Jelenések hegye szolgdlt a latnokok taldlkozdsainak
szinhelyéiil, a templom mellett ezért tekintik fontos, meglatogatand6 helynek a zarandokok. A
Krizevac (magyarul Kereszt-hegy) programja a keresztitjards, amely a zardndokok tobbsége
szamdra az egyik legmaradandébb €lményt jelenti. Az inkdbb turista-programcsomaghoz
tartozik a falu korbejdrdsa, kisebb-nagyobb korsétdk megtétele. Ennek tutvonalat a latnokok
életéhez kotddo helyszinek végiglatogatdsa adja. A zardndokhelyet nemcsak a fentiekben
ismertetett helyszinek és programok teszik vonzéva, sét ahogy mas zarandokhelyek esetében
is ez az daltalanos, az igazi vonzerOt itt is a raciondlisan megmagyarazhatatlan torténések,

tapasztalasok jelentik.

3.2.4. Kommunikacié Isten és ember kozott: az ima

Az imédsag az Istennel val6 kiilonosen hatékony kommunikicié eszkoze, amely inkabb
érzelmi kapcsolatot jelent a hivd valldsossagdban, és nagyon sokszor erds iizleti jelleg (kérni
és kapni) kapcsoldodik ehhez (vo Mohay 1999). A zardndoklatok vonatkozdsdban nagyon
fontos szerephez jut az ima. Ahogy erre mar kordbban utaltam, az ima egyszerre szertartas és
hit, és ennek mikéntje leginkdbb abban nyilvanul meg, hogy az ima a beszéddel van
Osszefiiggésben, a beszéd altal konstrudlédik, vagyis az ima beszédaktus (Lovasz im, Mauss
im). Az iméval foglalkoz6 szakirodalom két nagy csoportot kiilonboztet meg az imatipusok
kozott, a személyes és ritudlis imét. Az egyéni imdk vizsgalata nagyon nehéz feladat elé éllitja
a kutatét. Mar Marcell Mauss is megallapitja, hogy az emberek iméi csak az imadkozok belsd

tapasztalatainak rdkérdezésével ismerhetdek meg. Ezeket a belsd tapasztalatokat érzések, és
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élmények formdjaban tudjak az imét gyakorldk a kutatok rendelkezésére bocsatani. A ritudlis
ima megfigyelése és elemzése némileg konnyebb feladat, bar a belsd tapasztalatokat itt is csak
tovabbi rakérdezések formdjaban érhetdek el. Mindkét imatipusnal vannak a kiils6 szemlélo
szamdra teljesen nyilvdnos kommunikdciés formdk, ezek a gesztusok, a kiilonb6zo
testtartdsok. Az imdval kapcsolatos elemzésben példakat hozok, és mutatok be mindkét tipusu
iméra. Az egyéni imdkkal kapcsolatban foként arra figyeltem, hogy az életutakndl az imanak
milyen szerepe volt, s van a zardndokok életének szervezésben, megélésében, az Istennel
val6 kommunikéciéban. A ritudlis imdk koziil egy Medjugorjéban nagyon fontos imatipust
valasztottam ki, ez pedig a rdzsafiizér-ima. Az elemzésben a Mauss daltal javasolt utat
valasztva a zardndokok imdindl a belsé tapasztalatok, érzések bemutatdsat a zardndokok 4ltal

adott interjuk alapjin végzem el.

3.2.5. Vallasi élmény: Egyéni és kozosségi alkalmak

A vallasossag megviltozdsaval, atalakuldsdval kapcsolatban tobbszor utaltam maér a valldsi
élmény megvaltozott szerepére. Kozosségi vagy individudlis élmény? Egy zarandokhely
kozege alkalmas mind a kozosségi mind az egyéni élmények atéléséhez segiteni a
zarandokokat. A kozoOsségi egyiittlétek keretein beliill megtapasztalhatd élmény-szerzési
alkalmakhoz tartozik a communitas €élmény megtapasztaldsa, melyet néhdny zardndok
vallomdson keresztiil mutatok be. A kozOsségi ima erejének megtapasztaldsa szintén a
kozosségben megélt élmények kozé tartozik, de az évek 6ta mikodd vallasi kisk6zosség
kozos zarandoklata szintén ide sorolhatd. Az egyéni élmények kozé tartozonak gondolom a
zarandoklat sordn végbement, megvalosult taldlkozast, melyek megerdsitették a zarandokokat
hitik és valldsuk megélésében. A csodds/irraciondlis gyogyulds-élmények szintén

idetartoznak.

3.2.6. Felkésziiltség és vallasi élmény egy hagyomanyos vallasi gyakorlatban: Keresztiti
ajtatossag

Medjugorjéban a keresztutjards fontos és emlékezetes esemény, mind az egyének, mind a
kozosségek szamara. A vallasgyakorlat kereteit egy évszdzadok 6ta 1étezd hagyomany adja.
Berger, amikor a vallasi élménynek a mindennapokba val6 beépiilésérdl beszél, arra mutat ra,
hogy ez a folyamat mindig a hagyomanyok mikodésén keresztiil valésul meg. ,,A vallasos
hagyomany korpusza a valldsos szimbdlumok, mitoszok, ritusok szovevényébdl épiil fel egy
olyan szimbolikus-imagindrius 1étmdéd hordozojaként, amelynek belsé természetét a

szimbolikus reprezenticié hatdrozza meg. A szimbolikus reprezenticié 1ényege szerint a
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val6sdgos és az imagindrius a megmutatkozé €s a megmutatd, a megjelend és a megjelenitd
elvi — azaz spekulativ — azonossdgara épiil (Veress im 28). A keresztiti §jtatossdgban Jézus
szenvedése és a zardndok fizikai erOfeszitései talalkoznak, ugy, hogy ennek kereteit vizualis
és imitalt térélmények, és verbdlis szovegek adjdk meg. A szimbolikus reprezentacié ezeken

keresztiil valésul meg a keresztitjardas kommunikativ aktusiban.

3.2.7. Felkésziiltség masképpen: turistaképek mint informaciéhordozok

Ebben a fejezetben a felkésziiltség ataddsanak olyan eszkozeirél van szd, amelyek bar
alkalomszertien jottek létre, ennek ellenére mégis alkalmasak arra, hogy ezeken keresztiil a
zarandokhellyel kapcsolatos fontos informaciok, ismeretek ataddsa megtorténhessen. Ezek a
hordozdk egyszerii turistaképek, amelyek a hozzajuk kapcsolddé személyes élmények miatt
mégis érdekessé, és fontossda véltak, mert sok ember szdmdra bizonyitékként szolgaltak a

szent eviladgi megtapasztaldsara.

3.2.8. A ritus miikodése az utazoé kiilonbozo tipusainal: turista és zarandok

Turista, vagy zardndok? Turizmus vagy zardndoklat? Ezek a kérdések a jelenkori
zarandoklatokhoz kot6dd dilemmara utalnak (vo Korpics 1998, Nolan-Nolan im 43, Pusztai
1998, Smith 1992). Mi is a zarandoklat? A zarandoklat egyrészt egy olyan tdrsadalmi
gyakorlat, amelyet a turizmus jelenségeivel Osszefiiggésben lehet értelmezni, masrészt
vallasgyakorlat, amely egy konkrét egyhdz konkrét valldsos cselekedeteihez tartozik.
Kétféleképpen lehet tehat megkozeliteni a zardndoklatot, és talan érdemes nemcsak, mint
kés6-modern valldsos jelenségeket tekinteni, de igy is elemezni, mint a turizmus egy 4gat.
Ebben a fejezetben egymas mellé allitva vizsgdlom a turizmust €s a zardndoklatot, illetve a
turistat, és a zarandokot. Osszevetem a hasonlésdgokat, és a kiilonbségeket, abban bizva, hogy
az Osszehasonlitds segithet annak a kérdésnek a megvélaszoldsdban, hogy egy-egy kegyhely
latogat6i koziil ki a turista, €s ki a zardndok, és hogy az utaz6 két 1étmodja koziil melyik dltal

megvalositott megismerési mod alkalmas a szent felfogasara, megértésére.

3.3. A ritus befejez6 szakasza: visszatérés a mindennapokba

A zarandoklat Iényege, hogy a ritust alkoté cselekmények megtétele utan a zardndok mindig
visszatér otthondba. Ez a turistautakndl is igy van, az utazds mindig (legtobbszor) visszafelé is
visz, hisz az a lényege, hogy az élmény atélése utdn haza lehessen térni megujultan,
felfrissiilve. Medjugorjéban a zardndokok elsd utja a templomtér, ugyaniigy ez az elkdszonés

aktusdanak helye is. Az d&tmenetet, a mindennapi életbe vald visszatérést segiti az utazds, mely
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teret is id6t hagy az élmények beépiilésére, feldolgozdsara. Mig az odafelé¢ tartdé 1t a
felkésziilésrdl, a rdhangolddasrol szolt, a hazafelé vivo ut az atélt élmények megbeszElésérol,
értelmez€sérdl szol. Ahogy az odafelé utat is megszentelik az utazdk az imdval, az énekkel,
szakralis emlékek meglatogatasaval, ez ugyanigy jellemzi a hazafelé utat is. A ritus befejezd
szakasza az atéltek beépiilése a mindennapokba. A legkevesebb adat a ritusnak ezen
szakaszardl van, hiszen ez mar nem tartozik szorosan a zarandoklathoz, bar az atmeneti ritus
csak akkor tekinthetd megvaldsultnak, ha ennek hatdsa volt a mindennapokra (vo Baumer
1977). A valtozas természetesen nem mindenkinél egyforma, ahogy nem volt egyforma a
zarandoklatokra indit6 motivacié sem. Bizonyos esetekben akkor is hat, amikor az illetd
egyaltalan nem késziil valtozasra. Ezeket az eseteket megtérésnek nevezhetjiik. Egyeseknél a
valtozds a hitben, valldsban valé6 megerdsodést, a lelki feltdltekezést jelenti, mdsokndl az

életvitel gyokeres atalakuldsat, valtozasat. Mindkét esetre bemutatok néhany példat.
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4. Osszegzés

A kutatés, és az empirikus munka igazolta elso feltevésemet, azt, hogy a vallasi élmény egyre
fontosabba vélik a transzcendenssel kapcsolatot keresd emberek szdmdra. A zardndoklat —
legaldbbis az altalam vizsgdlt zardndoklatokkal kapcsolatban ez egyértelmlien megéallapithato
— képes olyan intenziv élmények birtokdba juttatni a zarandokokat, amelyek sziikségesek
szamukra vallasossdguk megéléséhez, megerdsitéséhez. Hoztam példakat olyan élményekre,
amelyek a zardndokok szdmadra is megmagyardzhatatlanok voltak: fényjelenségek, csodds
gyogyuldsok, napcsoda, és még sorolhatndim tovdbb. A zardndok valldsossdganak
szempontjaboél azonban mégsem ezek az élmények voltak azok, amelyekr6l, mint
meghatdroz6 élményekrdl beszéltek zardndokitjuk értelmezése sordn. Ha nem is tortént veliik
semmi olyan, amelyet a ,csoda” kategéridja ald sorolhattam volna, még akkor is ugy
értékelték ottlétiikket, hogy az egyértelmiien kiemelkedd volt szdmukra életiik tovabbi élése
szempontjabol. Sokkal fontosabb szamukra a hitiikben valé megerdsodés, a lelki béke
megtalédldsa, az Istennel vald talalkozas megtapasztaldsa, nem jelenésként, hanem az egyhaz
altal is tdmogatott mddon, vagyis azoknak a szakrdlis szintereknek a hatdsdn keresztiil,
amelyekrdl azt mondtam, hogy a transzcendenssel val6 kapcsolatfelvétel modjat és mikéntjét
hatdrozzdk meg. Ilyen alkalom a szentmise, a szentgyonds, egy csendes ima, a rozsafiizér-
ajtatossag valddi erejének megtapasztaldsa. A zardndokokkal készitett interjukbdl, és a
zarandoklatok megfigyelésébdl egyértelmiien levonhaté az a kovetkeztetés, hogy a valldsos
emberek keresik azokat az alkalmakat, amelyek segithetik Oket a valldsos élmények
atélésében, és hogy a zarandoklatra ilyen alkalomként tekintenek. A zarandokokkal készitett
interjukbdl kideriilt, hogy sokuk szdmara ezek az utazdsok (vagy akér a rendszeres évenkénti
részvétel ezeken az utakon) létfontossdguak hitiik és valldsi identitdsuk megerdsitésében,
megdrzésében. Sok zardndok szamadra élete elsé zarandokutja megtérést hozott. Ez nagyon
sokszor eldfordult fiatal embereknél, akik szaméara Medjugorje egy Uj élet kezdetét jelentette.
A vallasukat gyakorlé hivok megerdsitést vartak és kaptak, az O esetiikben a ritus dtmeneti
szakasza nyilvanvaléan madst jelentett. Ugyancsak igazolast nyert harmadik feltételezésem is,
hiszen bizonyitast nyert, hogy a zarandoklatot a zardndokok olyan kozosségi alkalomnak
tekintik, amelynek sordn a zardndokok képesek a kozosség megtartd é€s megerdsitd erejét

atélni, és megtapasztalni.
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